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ФЕНОМЕН ПЕРЕВТІЛЕННЯ В КОНТЕКСТІ ФІЛОСОФСЬКОГО ВИМІРУ 
 
Мета статті – з’ясувати найважливіші параметри феномена перевтілення, його сутнісні характеристи-

ки з точки зору генезису та у загальнокультурному контексті, що знаходить свій вияв у конкретно-історичних 

формах культури. Методологія дослідження ґрунтується на комплексному дослідницькому підході, включаю-

чи феноменологічний і сутнісний аспекти з використанням елементів семіотичного та герменевтичного методів 

аналізу. Наукова новизна полягає у доведенні правомірності дослідження проблеми перевтілення в межах не 

лише театрально-сценічного дійства, а й на рівні філософсько-світоглядного виміру. Висновки. Історичні заса-

ди перевтілення формувались уже на початку становлення людської історії. В цьому плані найбільш красно-

мовними виявами перевтілення була міфологія, певні форми декоративного прикрашання людського тіла, 

розвиток цього явища в сучасних світових релігіях, і, нарешті, різні види мистецтва, в образній структурі яких 

перевтілення набувало відповідних специфікацій. 

Ключові слова: перевтілення, культура, міф, релігія, мистецтво, образ, культуротворчість. 
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Феномен перевоплощения в контексте философского измерения 

Цель статьи – выяснить важнейшие параметры феномена перевоплощения, его сущностные характе-

ристики с точки зрения генезиса и в общекультурном контексте, что находит свое выражение в конкретно-
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исторических формах культуры. Методология исследования основана на комплексном исследовательском 

подходе, включая феноменологический и сущностный аспекты с использованием элементов семиотического и 

герменевтического методов анализа. Научная новизна заключается в обосновании правомерности исследова-

ния проблемы перевоплощения в пределах не только театрально-сценического действа, но и на уровне фило-

софско-мировоззренческого измерения. Выводы. Исторические основы перевоплощения формировались уже в 

начале становления человеческой истории. В этом плане наиболее красноречивыми проявлениями перевопло-

щения была мифология, определенные формы декоративного украшения человеческого тела, развитие этого 

явления в современных мировых религиях, и, наконец, различные виды искусства, в образной структуре кото-

рых перевоплощение приобретало соответствующие спецификации. 

Ключевые слова: перевоплощение, культура, миф, религия, искусство, образ, культуротворчество. 
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The phenomenon of reincarnation in the context of the philosophical dimension 

The purpose of the article is to find out the most critical parameters of the phenomenon of reincarnation, its 

essential characteristics from Genesis and in the general cultural context, which finds its expression in concrete histori-

cal forms of culture. The methodology is based on an integrated research approach, including the phenomenological 

and essential aspects using elements of semiotic and hermeneutic methods of analysis. The scientific novelty consists 

in substantiating the validity of the study of the problem of reincarnation within the limits of not only theatrical and 

stage action, but also at the level of the philosophical and ideological dimension. Conclusions. The historical founda-

tions of reincarnation formed at the very beginning of the formation of human history. In this regard, the most eloquent 

manifestations of rebirth were mythology, certain forms of the decorative decoration of the human body, the develop-

ment of this phenomenon in modern world religions, and, finally, various types of art, in the figurative structure of 

which reincarnation acquired relevant specifications. 

Key words: reincarnation, culture, myth, religion, art, image, culture. 

 

Актуальність роботи. Сучасний світ знаходиться в надзвичайно стрімких трансформаційних 

процесах, і тому не дивними є такі терміни як «постцивілізація», «технотронне суспільство», «інду-

стріальне суспільство», «суперіндустріальне суспільство» тощо. За цими вербальними конотаціями 

стоять реальні об’єктивні суспільні процеси, які за своєю сутнісною характеристикою об’єктивно 

віддаляють людину від постановки і вирішення суто людських запитів, котрі за своїм значенням є не 

менш важливими аніж проблеми глобального характеру. Мова йде про питання передовсім людсько-

го виміру відношення суб’єкта і об’єкта, людини і світу в параметрах категорій більш загального 

плану буття і небуття, буття і ніщо, життя і смерті. 

Парадокс сучасного буття людини в світі полягає в тому, що попри всі досягнення науково-

технічного прогресу, які залишили далеко позаду безмежні і найрізноманітніші недосконалості люд-

ського перебування в світі, людина залишається наодинці з фундаментальними проблемами людської 

екзистенції, людського існування в тому соціокультурному, та й, зрештою, природному середовищі, 

що постійно знаходиться в стані зміни, руху, трансгресії від одного стану до іншого. Більше того, 

дехто з дослідників фундаментальних проблем людського існування зазначають, що ми залишаємось 

невігласами як в постановці, так і у вирішенні означених проблем. 

Однією з фундаментальних проблем людського буття є проблема перевтілення, що на перший 

погляд може виступати як проблема передовсім сценічного дійства, а насправді вона виходить далеко 

за межі суто театрального плану, а саме на простори філософсько-світоглядного виміру.  

Відразу ж виникає питання стосовно філософських вимірів названої проблеми. Що є в цій 

проблемі такого, що підносить її на високий рівень філософської абстракції, ставить на межу люди-

новимірності світу, яка не просто має інтенцію на природне коло буття людини, а насамперед виво-

дить на дискурс онтології буття людини? Якщо ми говоримо про перевтілення, то перевтілення кого 

– людини, бога, чи іншої істоти, і водночас, перевтілення в що, в якусь іншу істоту, чи може просто в 

якусь матеріальну річ? Що може бути покладено в основу початку осмислення проблеми перевтілен-

ня саме на рівні філософського дискурсу? 

Найважливішим принципом, що змушує вести пошук соціокультурних основ феномену пе-

ревтілення є ціннісно-смисловий характер вияву даного явища. Саме параметри людських життєвих 

ціннісно-смислових орієнтацій відкривають можливості з’ясування сутнісних характеристик феноме-

ну перевтілення. 

Коли і яким чином перевтілення виявляє себе в структурі соціального буття людини в світі? 

На наше переконання, цей процес розпочався з того моменту людського утвердження в світі, коли 

людина започаткувала найпростіші активно-предметні маніпуляції з предметним середовищем з ме-
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тою пристосування зовнішнього світу до себе, для задоволення своїх передовсім матеріальних, а 

потім духовних потреб.  

Аналіз останніх досліджень і публікацій. Проблема перевтілення в контексті філософського 

аналізу якщо мала певного плану постановку і розв’язання в дослідженнях вчених, то передовсім не 

як головна, а швидше як побічна. В цьому плані можна назвати імена таких дослідників як 

М. М. Бахтін, В. В. Бичков, Ю. Г. Легенький, С. В. Лішаєв, Ю. М. Лотман, В. І. Панченко, 

О. П. Поліщук, Р. М. Русіна та ін. 

Мета статті – з’ясувати найважливіші параметри феномена перевтілення, його сутнісні харак-

теристики з точки зору генезису та у загальнокультурному контексті, що знаходить свій вияв у кон-

кретно-історичних формах культури. 

Виклад основного матеріалу. У процесі предметно-практичного утвердження в світі людина 

намагаючись підкорити собі зовнішнє природне середовище повинна була передовсім пізнати його 

відповідні характеристики, властивості, щоб досягнути певного ефекту. Але для людини, що тільки 

розпочинала процес освоєння зовнішнього світу, цей світ поставав як щось чуже, незбагненне, а 

нерідко і вороже. І, водночас, необхідно було, борючись за виживання в цьому світі, щось робити та-

ке, що могло б допомогти людини оволодіти силами природи і, тим самим, забезпечувати себе усім 

необхідним для життя.  

Процес олюднення зовнішнього світу характеризувався такою формою дуальності. По-перше, 

людина підпорядковуючи собі зовнішні властивості світу накладала свій людський відбиток на не-

людський, або просто нейтральний світ, який все ж потім олюднювався, ставав світом людського 

буття, тобто – соціалізувався, оскільки людина з самого початку формувалась як соціальна істота. І, 

по-друге, в цьому процесі олюднення світу, людина сама набувала таких рис, властивостей, здібно-

стей, яких природа ніяким чином не могла надати людині. Саме ці нові її здібності і сприяли тому, 

що людина все більше посилювала свій індивідуальний статус буття, все більше і більше віддаляю-

чись від тієї точки, коли вона сама могла бути однією із складових предметно-речовинної форми бут-

тя світу. І, водночас, людське утвердження в світі приводило до того, що людина реально 

здійснюючись в часо-просторі Універсуму досягала цього саморозбудовуючи свою особистість, ро-

звиваючи її до таких висот, коли визначальною для неї характеристикою ставало знамените форму-

лювання Е. Фроммом принципу виміру особистості – «не володіти усім, а бути усім». Як зазначає 

С.Б.Кримський, «у своїй повноті особистість – це єдність усвідомленої індивідуальності як самості, 

персони як суб’єкта відповідальності та внутрішнього світу людини в його моральній самоскерова-

ності. У такому обсязі особистість є притаманною не тільки феномену душі (як виразу внутрішнього 

світу людини, що опосередковує стосунки інтелекту та інстинктів), а й духу, що робить людину 

цілим світом. Образно кажучи, особистість виявляється персонажем всесвітньої драми духу» [1, 33]. 

А для того, щоб брати участь у цій всесвітній драмі духу людина повинна була набути такої важливої 

здібності – як перевтілення, перевтілення в будь-що і будь-кого, що потім знайшло свій вияв у різних 

сферах духовної діяльності людини – мистецтві, релігії, та й в будь-яких інших формах культурних 

практик. 

З чого розпочинається перевтілення, на якому етапі людської історії, й історії індивідуального 

розвитку людини? Власне, що детермінувало формування такої унікальної здібності людини, що мала 

не лише преференції суто ситуативного порядку, а й, що було більш значимим для людини – станов-

лення її як суб’єкта всесвітньо-історичної драми? 

Коли ж розпочався процес формування перевтілення як такий що торкався сутнісних особли-

востей людського єства? Даний процес був започаткований у надзвичайно далекий період становлен-

ня людської історії, період, коли людина ставала людиною як соціально визначеною істотою. Що ж 

було таке для людини важливе, що зумовлювало цей процес перевтілення? Процес перевтілення, 

трансформації в щось інше напевно був зумовлений відповідними об’єктивними обставинами, а не 

просто обставинами суто суб’єктивного порядку, та, й зрештою, таких обставин суб’єктивного плану 

на зорі людської історії і не могло бути взагалі. А передовсім були причини, які виходили за межі 

виміру одного лише суб’єкта, а саме – причини зовнішньо-об’єктивного плану. Мова може йти про 

те, що людину оточували предмети, явища, процеси природного плану, які протистояли їй як певні 

сили, що сприймались первісною свідомістю у вигляді якихось надприродних істот, що могли актив-

но впливати на життя людини. В реальності це приводило людину до процесу міфологізації світу – 

причому як світу природи, так і світу людини. 

Можна стверджувати, що в процесі становлення людської історії першою формою усвідом-

лення людиною світу (і, водночас, перевтілення) був міф. Міф як така форма духовного первинного 

перевтілення людини в щось інше, при цьому сам цей процес перевтілення тлумачився як певна фор-
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ма сакральної дії, в якій людина співвідносила себе з богом, або божествами, тому що на тому етапі 

становлення і розвитку міфологічної свідомості ще не було єдиного бога. Це були божества, які 

втілювались в предметно-речовинних формах природи. Закономірно виникає питання: в якій мірі, 

яким чином людина співвідносила себе з цим предметно-речовинним зовнішнім середовищем? Про-

цес співвіднесення себе із зовнішнім виявом атрибутів світу характеризувався тим, що людина не ми-

слила себе як щось самостійне, її самість іще не була сформована. Принаймні це були перші кроки 

становлення самості, індивідуальності людини, тому що людина була злита з природою, знаходилась 

з нею в органічній єдності, складала з природою цілісність свого буття в світі. Але ця нерозривність 

людини з природою характеризувалось тим, що природа їй уявлялась у вигляді якихось істот духов-

ного плану, які керували нею, детермінували її буденне життя, і, водночас, впливали на становлення 

її як особливої істоти, що кардинально відрізнялась від речовинних форм буття світу. Так от в цьому 

процесі співвіднесення людини з природою формувався надзвичайно важливий процес, а саме процес 

переходу в зовнішні предметні форми (її об’єктивація, висловлюючись в термінах гегелівської філо-

софії), які людина оживляла, і які ставали активною силою, що могла впливати на чиюсь свідомість, 

почуття. Як зазначав О. Лосєв, «магічна сила будь-якого амулету чи талісману можлива лише тому, 

що мається на увазі їх вплив, дія на чию-небудь свідомість або на неодушевлені предмети, але з 

побічною дією на чиюсь свідомість. Це значить, що будь-який амулет і талісман оформлений як осо-

бистісне або принципово особистісне буття, сам по собі зовсім не будучи ні особистістю, ні просто 

одушевленим предметом» [2, 76]. Безперечно, тут ми спостерігаємо процес соціалізації людиною 

світу і самої себе, і він одержав форму сакрально-релігійного плану, магічного виміру. Тому що лю-

дина мислила світ і себе в цьому світі крізь призму магічно ритуальних, обрядових і інших первісних 

релігійних форм. 

 Фактично перевтілення носило об’єктивний характер в тому плані, що зовнішній світ інтер-

претувався як щось одухотворене, надприродне, божественне. Це й був первісний процес перевтілен-

ня, який звичайно людина не усвідомлювала в якості процесу перевтілення, перетворення, 

трансформації, а фактично, і це досить аргументовано, переконливо показав свого часу Л.Фейєрбах у 

своїй знаменитій праці «Сутність християнства», людина переносила, передавала свою сутність бо-

жествам, а їх була різна кількість у різних народів, але суть від цього не змінювалась – людина 

справді перевтілювалась у божество, вона передавала свої набуті, тільки-но сформовані, і які в по-

дальшому удосконалювалися свої сутнісні сили містичним істотам, які вона малювала у своїй уяві.  

Таким чином, можна стверджувати, що цей процес перевтілення (переходу з тіла людини в 

тіло божества, духовно, звичайно), був початковою формою становлення релігійної свідомості, 

первісною формою того об’єктивного процесу, який закладав базові, фундаментальні принципи в 

становленні людини як істоти культурного характеру, оскільки релігія, магія, ритуал, обряд це все 

були форми містичного характеру, але попри все – це були форми культури. Ось чому ми можемо 

говорити про те, що розвиток людини як соціальної істоти, суб’єкта історичного порядку ніс у собі 

зародиш, початок генезису суб’єкта людської історії, в якій феномен перевтілення набував спочатку 

простих, примітивних форм, а в подальшому він ставав основою становлення і розвитку нових форм, 

які могли переходити вже від форм міфологічної свідомості у форми інших культур, і, зокрема в ми-

стецтво, яке феномен перевтілення поставило в основу своєї сутнісної визначеності. 

Наступним етапом формування феномену перевтілення людини було зосередження уже до-

сить розвинених зусиль на саму людину, на її тіло, яке відрізнялося від тіла природи передовсім тим, 

що це вже не просто були якісь певні фізичні, хіміко-біологічні особливості людини, що могли 

єднати людину зі світом живої і неживої природи, а це було те, що людина змінювала фактично своє 

тіло у тому напрямку, який задавався особливостями її конкретно-соціального, культурного станов-

лення. Чим передовсім характеризувався цей процес? Цей процес характеризувався тим, що магічне 

ставлення людини до свого тіла виражало себе в певних ритуально-символічних оздобленнях, при-

крашаннях і, зрештою, освяченнях людського тіла, котре виражало фактично стадію самобудування, 

самоформування і самовираження людини. Це й був одночасно процес становлення і розвитку само-

сті людини, і в цьому плані досить красномовним свідченням, і дуже відома, та й поширена в багать-

ох народів існуюча практика татуювання. У чому особливість татуювання, і яку воно виконувало 

функцію?  

У сучасних умовах татуювання набуло досить значимого поширення, і, звичайно, воно також 

зумовлене певними обставинами соціокультурного характеру, що випливають уже із обставин далеко 

не релігійно-містичного характеру. Значною об’єктивною обставиною сьогодні виступає мода на та-

туювання, котра також має відповідні культурно-історичні параметри свого вияву. Але мода це особ-
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лива форма самоствердження і перевтілення людини, котра має свої значною мірою специфічні ха-

рактеристики, детерміновані певним часом. 

Ритуальне татуювання ‒ це фактично була перша форма зміни тіла (перевтілення), але не 

фізичної зміни, а чуттєво-духовної зміни, можна навіть без перебільшення сказати естетичної транс-

формації, естетичного перевтілення. Коли з’являється татуювання і чим воно було викликане? Тату-

ювання було процесом переходу, перевтілення людини в щось інше, в якому сакральна символіка 

набувала особливих вимірів, і вона фактично була своєрідним засобом індивідуальної і соціальної 

ідентифікації людини. Якщо подивитись на архаїку, в якій татуювання носило характер певного 

відтворення єдності, спільності людей, колективу і ця спільнота так чи інакше відтворювала певні 

символи, а точніше коди соціального, культурного, магічно-ритуального характеру. Внаслідок певно-

го роду маніпуляцій зі своїм фізичним тілом, індивід отримує соціальне тіло. А «соціальне тіло, яке 

індивід після виснажливих випробувань отримує замість тіла фізичного, посідає узаконене місце се-

ред священної ієрархії різноманітних тіл – тварин, богів, духів предків, речей – і таким чином онто-

логізується, тобто набуває суспільно значущого буття, проявляє себе як особливий вид тіла, 

вилучений зі своєї природної, стихійної визначеності, аморфності. До ініціації тіло онтологізується як 

тіло-для-іншого, як карта магічної топографії, як текст, у якому записано суспільні закони… Шрами, 

татуювання, магічні каліцтва й інші важливі позначки – сакральні знаки своєрідного соціального 

насильства. Саме вони гарантують суспільству необхідний набір значень, за допомогою яких воно 

постійно відтворює себе в окремих індивідах» [3,  65–66]. 

Для того, щоб зрозуміти реальні сутнісні особливості феномену перевтілення передовсім з 

точки зору філософського його осмислення необхідно розглянути подальші стадії, етапи конкретно-

історичного розгортання даного явища, його розвитку, особливості соціального утвердження. На 

наше глибоке переконання, дуже важливими сферами, формами культури в яких перевтілення набу-

вало специфічних виявів були три такі форми культури, три форми духовності людини як релігія, мо-

раль і мистецтво.  

Історично так складалось, що ці три форми культури фактично виникають як синтез, як син-

кретична форма свідомості і культури людини, які були нероздільні, органічно взаємопов’язані. Од-

нак, подальший їх розвиток характеризувався відокремленням кожної з цих форм від єдиної 

синкретичної форми культури і утвердження релігії, моралі і мистецтва як специфічних форм куль-

тури, що мають свій зміст, предмет, способи конституювання у світі і свої характерні можливості пе-

ревтілення. Перевтілення в них проявляється як одна із суттєвих рис, разом з тим, в кожній із цих 

форм перевтілення набувало лише для даної форми культури особливостей. Якщо взяти релігійну 

форму культури, її характерні специфікації вияву в ній феномену перевтілення, то ці характерні 

особливості виявляються уже на самому першому етапі, яким виступає міфологічна свідомість, але в 

подальшому при переході від міфологічних форм і первісних релігійних форм до більш розвинених, а 

в подальшому і до монотеїстичних релігій, феномен перевтілення все більше і більше збагачується 

змістовно, набуває своїх конкретно-історичних, конкретно-культурних форм, що, з одного боку, 

утверджували перевтілення як таку форму конкретного змістовного вияву в релігії на тому чи іншому 

історичному етапі, і, з іншого боку, ці конкретні специфікації впливали на подальший розвиток пе-

ревтілення вже як феномена загальнокультурного плану.  

Що було характерним для вияву релігійних форм перевтілення? Ми в даному випадку будемо 

говорити про перевтілення у високорозвинених релігіях, тобто в релігіях монотеїстичного характеру, 

іншими словами кажучи, в сучасних світових релігіях – християнстві, ісламі, буддизмі. В розвинених 

монотеїстичних релігіях перевтілення характеризувалася тим, що людина, з одного боку, переносила 

свою сутність до бога, а, з іншого боку, перевтілення набувало такого змістовного виразу, що людина 

не тільки віддавала, переносила свої сутнісні сили до божества, при тому не усвідомлюючи цього, а 

й, зрештою, це перевтілення виступало як така форма трансформації внутрішнього «Я», характерною 

особливістю якого було розчинення людини в божестві. Людина звертаючись в молитвах до бога са-

ма немовби ставала частиною божества, вона зливалась з богом, вона змінювалась, перевтілювалась. 

В своїх думках і почуваннях людина повністю зливалась з божественною сутністю, для віруючої лю-

дини немає перешкод в плані злиття з богом, вона легко в молитві долає будь-яку дистанцію між со-

бою і богом, тому що специфікація релігійної віри якраз і полягає в тому, особливо в християнстві, 

що бог завжди чує, бачить і знає все про людину, що бог завжди готовий допомогти людині, і навіть 

людині, яка вела неправедний спосіб життя в момент каяття бог прощає їй всі гріхи. Бог милостивий, 

і тому будь-яка людина в реальному житті якщо вона творила не лише праведні справи, але й зло все 

ж для неї залишається віддушина морально-психологічного характеру, що людина може просити бога 
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про допомогу. Таким чином, ми можемо бачити, що відбувається цей процес переходу людини до 

бога, а фактично перевтілення її.  

Другою важливою формою, в якій перевтілення з найдавніших часів включно до нашого часу 

виявляє себе це – форма моральної свідомості, форма моралі. 

 У чому виявляється специфікація перевтілення у сфері моралі? Мораль взагалі виникає лише 

там, де є певна соціальне утворення з людей. Якби, скажімо, гіпотетично уявити життя людини однієї 

на цьому світі, то їй моральне була б потрібна. Мораль виникає в процесі спілкування однієї людини 

з іншою людиною, що може мати характер виробничої діяльності чи будь-якої іншої. В цьому про-

цесі спілкування людина з одного боку дивлячись на іншу людину усвідомлювала саму себе як лю-

дину у всіх її вимірах, формах індивідуального вияву. А, з іншого боку, дивлячись на іншу людину і 

бачачи в цій іншій людині саму себе вона вчилась, набувала таких властивостей, які характеризували 

її як здатну переживати душевні стани іншої людини, переживати чужу біль як свою власну, співчу-

вати іншій людині, а отже тим самим переходити в тіло і душу, звичайно, умовне тіло і душу іншої 

людини. Здатність відчувати іншу людину, її проблемі, її радощі і горе,її болі як тілесні, так і душевні 

виступала специфічною формою трансформації, переходи, перевтілення людини в сфері моралі.  

Третьою формою культури, в якій перевтілення мало свою специфікацію, і яка може бути ко-

нотована терміном естетичне перевтілення, було мистецтво. В мистецтві перевтілення набуває своїх, 

особливих форм утвердження. Це перевтілення в сфері мистецтва має надзвичайну диференціацію, 

яка зумовлена видовою, а значить і образною специфікою мистецтва. Мистецтво має різні види – 

література, театр, музика, кіно, скульптура, архітектура і т.д. У кожному із окремих видів мистецтва 

феномен перевтілення виявляє себе по-своєму. Водночас, не зважаючи на специфікацію вияву перев-

тілення в кожному виді мистецтва є ряд закономірностей, які характеризують перевтілення в сфері 

мистецтва з певних типологічних характерних особливостей. 

Які існують із загально-естетичної точки зору особливості перевтілення в сфері мистецтва? 

Тут необхідно враховувати такі два важливих аспекти. Перший аспект, перевтілення того, хто тво-

рить – тобто самого митця – композитора, письменника, скульптора, архітектора і таке інше. В про-

цесі написана свою твору митець переживає, перевтілюється в ті образи, які він створює. Це, до речі, 

можуть підтвердити різні випадки із творчої біографії окремих творців мистецтва. Наведу лише два 

добре відомі приклади і творчості письменників – Г. Флобер і М. Горький.  

Коли Г. Флобер у своєму знаменитому романі «Мадам Боварі» описував процес самогубства 

через отруєння своєї любимої героїні, то він настільки переживав це сам, що коли дійшов до названо-

го епізоду із свого літературного твору, то він сам відчував на зубах смак миш’яку, яким отруїлась 

героїня його твору. І протягом декількох днів хворів від переживання самогубства Мадам Боварі. А 

інший випадок із життя М. Горького також відомий історикам літератури. М. Горький писав 

оповідання, в якому його героїні був нанесений удар ножем в саме серце. І письменник настільки 

проникся переживанням цього моменту в своєму творі, що сам також відчув жахливий біль в своєму 

тілі. Коли він писав це оповідання в сусідній кімнаті знаходилась його дружина, яка раптом почула 

якийсь глухий звук від падіння чогось. Коли вона відкрила двері кабінету свого чоловіка-

письменника, то побачила, що М. Горький лежить на підлозі непритомний. Вона кинулась до нього, 

почала звільняти груди від сорочки і побачила як буквально на її очах у тому місці де знаходиться 

серце утворюється червоного кольору рану, що нагадував щось схоже на поріз від ножа. Це настільки 

була сильна психосоматика письменника, що цей трагічний момент – вбивства героїні його твору, 

письменник сам пережив і відчув сам на своєму тілі біль від нанесеного удару ножем. Ось така сила 

перевтілення автора, митця в образ своїх героїв. 

А другий, не менш важливий і значимий аспект при розумінні феномена перевтілення в ми-

стецтві полягає в тому, що уже написаний, створений кимось твір мистецтва сприймається читачем, 

глядачем, слухачем. Відповідно реципієнт, тобто той, хто сприймає мистецький твір, також може пе-

реживати ті чуттєві стани, емоції, і навіть психосоматичного характеру явища, які переживав сам ав-

тор твору. На цьому рівні також відбувається перевтілення, але вже того, хто сприймає конкретний 

твір мистецтва, перевтілення в образи тих героїв, які митець створив.  

Висновок. Як показано у викладі основного матеріалу статті, однією з фундаментальних про-

блем людського буття є проблема перевтілення, що на перший погляд може виступати як проблема 

передовсім театрально-сценічного дійства, в дійсності ж, проблема виходить далеко за межі суто те-

атрального плану, а саме на рівень філософсько-світоглядного виміру. Людське утвердження в світі 

приводило до того, що людина реально здійснюючись в Універсумі досягала цього саморозбудовую-

чи свою особистість, розвиваючи її до таких висот, коли визначальною для неї характеристикою ста-

вало знамените формулювання Е. Фроммом принципу виміру особистості – «не володіти усім, а бути 
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усім». Саме бути особистістю, що має здатність до перевтілення, яке стає важливим компонентом 

морального, релігійного, естетичного розвитку суспільства. Як показує аналіз генезису феномена пе-

ревтілення, його історичні основи формувались уже на початку становлення людської історії. В 

цьому аспекті найбільш красномовними виявами перевтілення була міфологія, певні форми декора-

тивного прикрашання людського тіла, розвиток цього явища в сучасних світових релігіях, і, нарешті, 

різні види мистецтва, в образній структурі яких перевтілення набувало відповідних специфікацій. 
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ЗНАЧЕННЯ ДЕРЖАВНОЇ ЕКСПЕРТИЗИ У ЗБЕРЕЖЕННІ  

КУЛЬТУРНИХ ЦІННОСТЕЙ УКРАЇНИ 
 
Мета статті – висвітлити актуальні проблеми проведення державної експертизи культурних цінностей 

України, що є важливою ланкою в системі контролю за їх збереженням та переміщенням через державний кор-

дон. Методи дослідження. Для досягнення мети були використані аналітичний, історичний, гносеологічно-

аксіологічний та метод теоретичного узагальнення з метою конкретизування проблеми державної експертизи 

культурних цінностей та виокремленні питання історії експертної діяльності. Наукова новизна одержаних ре-

зультатів полягає в конкретизації процесу формування інституту експертизи культурних цінностей, що безпо-

середньо пов’язаний з Державною службою контролю за переміщенням культурних цінностей через державний 

кордон України, з розробкою національного законодавства у сфері переміщення культурних цінностей, що було 

спрямовано на виконання норм і принципів, передбачених Конвенцією про заходи, спрямовані на заборону та 

запобігання незаконному ввезенню, вивезенню та передачі права власності на культурні цінності від 14.11.1970, 

ратифікованої із заявою Указом Президії Верховної Ради УРСР від 10.02.1988 № 5396-XI. та надання рекомен-

дацій щодо оформлення результатів державної експертизи культурних цінностей (висновків). Висновки. Вра-

ховуючи викладене, потрібно пам’ятати про те, що культурні цінності є всенародним надбанням і перебувають 

під охороною держави. Тому надані рекомендації щодо оформлення висновків державної експертизи на пред-

мети, що мають або можуть мати культурну цінність, спрямовані на вдосконалення роботи державних експер-

тів.  

Ключові слова: культурні цінності, державна експертиза, Державна служба контролю за переміщен-

ням культурних цінностей через державний кордон України, методичні рекомендації. 
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Значение государственной экспертизы в сохранении культурных ценностей Украины 

Цель статьи. Осветить актуальные проблемы проведения государственной экспертизы культурных 

ценностей Украины, что является важным звеном в системе контроля за их сохранением и перемещением через 

государственную границу. Методы исследования. Для достижения цели были использованы аналитический, 
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