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ФЕНОМЕНОЛОГІЯ СВЯТА: КУЛЬТУРОЛОГІЧНИЙ АНАЛІЗ 

 
Метою дослідження є виявлення основних концептів феноменології свята, котрі постають структурною пі-

дсистемою феноменології культури. Методологія дослідження передбачає використання таких загальнонаукових 
методів: типологічного – для виявлення ключових характеристик потреби свята; феноменологічної рефлексії, що 
дає змогу диференціювати феноменальні форми "потоку свідомості" й глибинну інтенціональність "чистої свідомо-
сті"; культурологічний підхід – для аналізу природи феномена. Наукова новизна дослідження полягає у визначені 
природи феномена свята. Запропонована класифікація основних концепцій, що характеризують феноменологію 
свята, яка, в свою чергу, є підсистемою феноменології культури. Висновки. Феноменологія свята є підсистемою, що 
входить до загальної системи феноменології культури та включає до своєї основи творчу діяльність організаторів та 
учасників свята; наділена власними, індивідуальними відмінностями; є "аlma мater" феноменів святкової культури: 
ритуалу, церемонії, обряду; розглядає реальність та ілюзорність як амбівалентність впливу на присутніх. Зрештою, 
феноменологія свята реалізує функції свята, які виступають концептами в її феноменології.  

Ключові слова: феноменологія, еортологія, культура, свято, ритуал, церемонія, обряд.  
 

                                                   
© Бабушка Л. Д., 2017  



Вісник Національної академії керівних кадрів культури і мистецтв № 1’2017  

 19 

Бабушка Лариса Дмитриевна,  кандидат философских наук, доцент, докторант кафедры истории и 
теории культуры Национальной музыкальной академии Украины им. П. И. Чайковского 

Феноменология праздника: культурологический анализ 
Цель исследования достигается посредством выявления основных концептов феноменологии праздника, 

которые являются структурной подсистемой феноменологии культуры. Методология исследования предполагает 
использование следующих общенаучных методов: типологического – для выявления ключевых характеристик не-
обходимости праздника; феноменологической рефлексии, позволяющей дифференцировать феноменальные фор-
мы "потока сознания" и глубинную интенциональность "чистого сознания"; культурологический подход – для анали-
за природы феномена. Научная новизна исследования заключается в определенные природы феномена 
праздника. Предложена классификация основных концепций, характеризующих феноменологию праздника, кото-
рая, в свою очередь, является подсистемой феноменологии культуры. Выводы. Феноменология праздника явля-
ется подсистемой, входящей в общую систему феноменологии культуры и включает в свои основы творческую дея-
тельность организаторов и участников праздника; наделена собственными, индивидуальными различиями; 
является "аlma мater" феноменов праздничной культуры: ритуала, церемонии, обряда; рассматривает реальность и 
иллюзорность как амбивалентность влияния на присутствующих. В конце концов, феноменология праздника реали-
зует функции праздники, которые выступают концептами в ее феноменологии. 

Ключевые слова: феноменология, эортология, культура, праздник, ритуал, церемония, обряд. 
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chair, Tchaikovsky National Music Academy of Ukraine. 
Phenomenology of a holiday: сulturological analysis 
Purpose of Article. The purpose of the article is to identify the main concepts of Phenomenology of a Holiday, 

which are structural subsystems of Phenomenology of Culture. Methodology. The methodology involves using of the 
scientific methods such as typology (to identify the key characteristics of the need holidays); phenomenological reflection (to 
differentiate phenomenal forms of the "stream of consciousness" and deep intentionality "pure consciousness"); cultural 
approach (to analyse the nature of the phenomenon). Scientific novelty. The scientific novelty of the research is to 
determine the nature of the phenomenon. The proposed classification of the basic conceptions that characterize 
Phenomenology of a Holiday. The latter is a subsystem of the Phenomenology of Culture. Conclusions. Phenomenology of 
a Holiday is a subsystem of Phenomenology of Culture. It includes creative activity of organizers and participants of any 
holiday. In addition, it has its own individual differences. Phenomenology of a Holiday is the "Alma mater" of the festive 
culture phenomena, a ritual, a ceremony, a rite. It considers reality and illusion as ambivalent effect on the audience. All in 
all, Phenomenology of a Holiday implements functions of holidays that are the concepts of Phenomenology. 

Keywords: Phenomenology, Eorthology, phenomenon, culture, holiday, ritual, ceremony, rite. 
 
Актуальність теми дослідження. Культура в феноменологічному розумінні розглядається як 

загальний аспект усіх феноменів, що потрапляють в поле зору людської свідомості – економічних, соці-
альних, політичних, ідеологічних, гуманітарно-наукових, природничо-наукових, технічних, математичних, 
історичних, природних, психічних тощо. Щодо поняття "культура", яке утримує чимало суперечливих дефі-
ніцій, найприйнятнішим для нас є усвідомлення його як певної системи спільних понять, світоглядних 
настанов і цінностей, а також символічних форм (творів мистецтва, виконавських жанрів), у яких вони вті-
люються і виражаються. Культура за такого розуміння становить частину способу життя, але не тотожна 
йому. Культурологія, отже, виступає міждисциплінарною цариною, об'єднуючою різні конкретні науки 
та філософію культури універсальним предметом пізнання – культурою (представленою різними сми-
словими структурами) і загальним методом феноменологічної рефлексії, що дає змогу диференціюва-
ти феноменальні форми "потоку свідомості" й глибинну інтенціональність "чистої свідомості". Феноме-
нологія культури пов'язана з уявленням про те, що в основі людського досвіду знаходиться світ 
сутностей, ідей, ідеальних конструктів, виявом та вираженням яких і постають досвідні феномени сві-
домості – чуттєва достовірність, думка, сприйняття, здоровий глузд і розум, самостійне і несамостійне 
мислення тощо. Вищеозначене надає феноменології культури неабиякого актуального та сучасного 
сенсу та розширює й відкриває нові наукові дослідницькі топоси. 

Мета дослідження. Епоха "плинної сучасності" засвідчила радикальні зміни соціокультурної си-
туації в Європі XX століття, котрі сприяли перетворенням у самій культурі, що стало предметом тео-
ретичної рефлексії багатьох мислителів і привело до створення нових культурологічних концепцій, які 
можна класифікувати за проблемами, що в них піднімаються. Відповідно, такою новою культурологіч-
ною концепцією постає перед нами феноменологія свята, метою дослідження якої є виявлення її ос-
новних концептів, котрі постають структурною підсистемою феноменології культури. 

Майже у всіх словниках термін "феномен" визначається як явище, якому притаманна відмінність 
від буденного, загальновизнаного. Явище як подія є процесом короткостроковим, що має початок, розви-
ток, завершення і залежно від важливості-значимості або забувається, або залишається в пам'яті народу 
та передається від покоління до покоління, а феномен навпаки. Таким чином, явища – це події, характер-
ною рисою яких є плинність. Феномен, навпаки, з'явившись, залишається, при цьому розвиваючись і вдо-
сконалюючись. Не можна відмовити Г.-В.-Ф. Гегелю і його "Феноменології духу" в певній проникливості 
щодо майбутнього, адже сучасна епоха характеризується тим, що саме наукове знання й діяльність людей 
набули планетарного характеру, що свідчить про їх перевагу над усіма іншими здібностями людини. До-
слідники В. П. Курбатов та І. М. Верещагіна запропонували таке визначення феномена: "це документально 
зафіксований факт незвичайної події, що виходить за рамки загальновизнаного і загальноприйнятого, але 
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визнаного суспільством, який отримав право на існування" [7, 1]. Дещо інший підхід спостерігаємо у вітчиз-
няного філософа М. О. Булатова, який до українського слова-перекладу "феномен" включає такі сенси: 
а) слово "з’являється" тягне за собою інше слово "зникає"; тобто феноменологія – те, що виникає і зникає; 
виявляється чи проявляється, що стоїть за явищем і в ньому виходить на поверхню; в) феномен – те, що 
значиме само собою, що показує себе, а не щось інше. Феномен – відношення до Я, суб’єкта, його спогля-
дання, а не прихованого за ним; те, що показується нам, сприймається нами [3, 528].  

Феноменологія культури зародилася в царині філософії, як новий напрям в філософії культури, 
на рубежі XIX-ХХ ст. Засновником цього напряму вважається Е. Гуссерль, автор праць "Ідеї до чистої 
феноменології та феноменологічної філософії", "Картезіанські роздуми", "Le Phenomene humain" ("Фе-
номен людини") тощо. Ключовою домінантою власної філософії Е. Гуссерль поставив людину, котру 
осмислив як історично конкретний і динамічний феномен, що розвивається у контексті культури. Звід-
си були створені підстави для нового розуміння культурної антропології, для якої культура не просто 
явлена в людській психології й звичаях того чи іншого суспільства (нації, етносу, раси), але постає як 
проблема глобальної суті й життєдіяльності будь-якого людського індивіда.  

Визначаються такі основні парадигми феноменології культури, а отже, культурології як науки 
про культуру: а) поняття сутності та споглядання сутності (ідеації), в тому числі опис матеріальних і 
формальних, самостійних і несамостійних сутностей; б) інтенціональність (від лат. іntentio – прагнен-
ня) – спрямованість мислячої свідомості на той чи інший предмет, що конструює його значення і смис-
ли. Два взаємодоповнюючі аспекти інтенціональності – ноезіс (предметна спрямованість свідомості) і 
ноема (предметний зміст інтенціонального відношення) пов’язують суб'єкт і об'єкт пізнання, а разом з 
тим – загальнолюдську свідомість і трансцендентний світ буттєвості, предметності; в) людина як істо-
рично конкретний і динамічний феномен із свідомістю й самосвідомістю, діяльністю і поведінкою, що 
розвиваються в контексті культури. Симптоматично, що культурним змістом починають володіти фе-
номени, неправомірні з точки зору тієї чи іншої оцінки: удавані та уявні, дійсні і помилкові, раціональні 
та ірраціональні, масові й елітарні, повсякденні і трансцендентні – всі вони певною мірою є реаліями 
свідомості та входять в актуальний або потенційний світ людської культури. 

Виклад основного матеріалу. Оскільки предметом розгляду даного дослідження є феномен свята, 
відповідно акцентування уваги здійснюватиметься саме на ньому. Адже, свята – це невід'ємна частина 
нашої культури, багатогранне суспільне явище, життя соціуму. Свята не є вигаданими, вони об'єктивно 
необхідні, як їжа, сон, праця. В. Курбатов та І. Верещагіна сходяться на думці, що свята "не стільки відпо-
чинок, скільки інший стан свідомості, протиставлений будням" [7, 1]. Свято зазвичай має оптимістичний, 
життєствердний характер. Його змістовна сторона відрізняється яскраво вираженою духовною спрямова-
ністю. У ньому досить відчутна багатовікова спадкоємність традицій і духовних цінностей. Особливе зна-
чення в святі набуває його естетична складова: чуттєво-емоційна насиченість змісту, виразність, експре-
сивність, алогізм, видовищність, елементи карнавальності, театралізація. Варто зазначити, що зазначені 
якості ріднять свято з мистецтвом, але не ототожнюються з ним. Адже, мистецтво являє собою особливу, 
вкрай специфічну форму діяльності щодо створення світу іншої реальності, за словами Ю. М. Лотмана, 
"світу, з одного боку, відмежованого від першої реальності, а з іншого, таким, що постійно з ним корелює" 
[8, 165]. Мистецтво за такого розуміння знаходить дедалі новіші форми відносин з реальністю: від повного 
відриву до повного злиття. Загалом мистецтво здатне лише імітувати їх (розрив або злиття), відтворюючи 
то образ розриву, чи то подобу злиття. Відповідно, людина є зануреною до простору, котрий обмежений 
реальною дійсністю, або квазіреальністю її багатоманітних подоб, створених нею самою. Функція мис-
тецтва в ряду інших форм людського відтворення дійсності полягає у його максимальній свободі (це його 
ріднить зі святом). Обмеження, що диктуються реальним рівнем техніки, практичними потребами, науко-
вими законами побудови світу, міркуваннями моралі або ідеями релігії, можуть привноситись до мис-
тецтва, тією чи іншою мірою впливати на нього. Однак за своєю природою воно лежить поза межами цих 
впливів, що надає йому граничну свободу моделювання реальності. Ю. Лотман у праці "Непередбачені 
механізми культури", аналізуючи функції мистецтва, вважає, що "об'єднуючим для всіх концепцій натхнен-
ня є відчуття свободи від звичних смислових обмежень, можливість відтворювати з матеріалу реального 
світу зовсім інші реальності, нові, не існуючі світи та заново відтворювати найновіший серед них і самий не 
зрозуміліший – світ звичайного і повсякденного" [8, 167]. 

Подібна реконструкція постає не лише оновленням свідомості світу, а й оновленням чуттєвого 
його сприйняття: повсякденна реальність, будучи звичною для наших відчуттів і свідомості, перестає 
нами сприйматися, ніби перестає існувати. Вторинне відтворення її засобами мистецтва перетворює, 
з одного боку, звичне в незвичне, а з іншого – незвичне в звичне. Це подвоює наше переживання сві-
ту, ніби відновлюючи для нас розумову й емоційну цікавість Адама, який вперше побачив світ. Подібне 
явище визначалося російськими формалістами таким поняттям як "остранение", перетворення звич-
ного в дивне. Ця форма спілкування з реальністю представляє межу, до якої прагнуть всі моделі твор-
чості, котра є однією з полюсів механізму людської свідомості. Таким чином, культура включає в себе 
безперервний динамічний процес, смислове відродження і переродження. Механізмом його і є мис-
тецтво. Свято, в свою чергу, є прикордонною зоною між реальним життям і художнім вимислом. Пси-
хологічний механізм впливу свята близький до катарсичного впливу мистецтва. Звідси виявляються 
основні відмінні риси феноменології свята як підсистеми самої системи феноменології культури. 
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Феноменологічне значення свята першим серед дослідників останнього оцінив А. В. Луначар-
ський. Він відносив святкування до фундаментальних явищ людської культури, визнаючи у них важли-
ві соціальні функції: ідеологічну, виховну, естетичну, розважальну, рекреативну, комунікативну тощо. 
А. В. Луначарський відверто вказував на істотні для розуміння свята моменти, як тісний зв'язок з на-
родним побутом, кульмінаційними подіями в суспільному й особистому житті, значення свята як засо-
бу виховання і самовиховання мас, особливо їхніх громадянських, моральних почуттів [9, 4].  

Наукова новизна. Базуючись на феноменології культури, варто розглянути основні концепції, або кон-
цепти, що характеризують феноменологію свята, яка, в свою чергу є підсистемою феноменології культури.  

По-перше, типологічність свята. Культурологія, точніше еортологія (історична наука, предметом якої 
є свята), включає три основних типи свят: народні (традиційні), масові та елітні. Добре відомим залишається 
факт, що народження свята пов’язане з появою людини розумної, супроводжуючи її впродовж усього життя, 
відзначаючи важливі, етапні моменти: веселі й сумні, громадські й особисті. Для феноменології свята це має 
особливе значення, так як, незважаючи на схожість і обов'язковість для всіх свят – ідейно-тематичної основи, 
композиції, виражальних засобів, елементів активізації та наявності видовищності – кожен тип свята має свої 
специфічні особливості, властиві тільки йому. У традиційній європейській культурі розрізняли наступні свята: 
сімейні (до прикладу, весілля); суспільні свята, наприклад, храмові свята або дні святого (покровителя пара-
фії чи міста); щорічні свята, поширені у більшості європейських країн, таких як Великдень, Травневе свято, 
день святого Івана (Купала), Різдво, Новий рік, Водохреще; зрештою, карнавал на Масляну. 

По-друге міфологізація свята. Протиставлення свята дійсності – одна з визначальних його рис. 
Це дає нам право співвідносити свято з міфом. Останній пов'язаний з відтворенням подій, що мали міс-
це в минулому. Французький соціолог висловив припущення, що в традиційних суспільствах людина жи-
ла пам’яттю про минуле свято й очікуванням майбутнього. Святкові ритуали відтворюють не повсякден-
ний, а міфологічний час, тому свято пов'язане із зупинкою повсякденного історичного часу й подій та 
включеністю до цього часу подій міфологічних. Принцип контрасту між повсякденним та святковим жит-
тям універсальний для всіх традиційних культур. Пітер Берк у праці "Популярна культура в ранньомо-
дерній Європі" зауважував, що це були особливі події, коли люди припиняли працю і з’їдали, випивали і 
витрачали все, що опинялося під рукою. Італійський священик Альберто Фортіс констатував з осудом під 
час подорожі до Далмації: "Морлаки, сільські жителі (пастухи) того регіону, не розуміють домашньої еко-
номіки; у цьому відношенні вони схожі на готтентотів, і прикінчують за тиждень все, чим вони могли б 
прожити багато місяців – просто тому, що випала нагода посвяткувати й повеселитися" [2, 192]. Далма-
ція, можливо, демонструвала крайній приклад, але він яскраво ілюструє місце свята й святкування в 
традиційному суспільстві. Свято протиставлялось будневі, це був час марнотратства саме тому, що бу-
день був часом дбайливого заощадження. Контрастування реального буття і святкового побутування 
зберігається і сьогодні, коли свята набули інших масштабів, переважно корпоративного і домашнього 
формату. Проте їх міфологізація – невід'ємний атрибут, підтримуваний присутніми, до якого дедалі час-
тіше запрошуються професіонали – організатори свят, які на сценарній основі занурюють глядачів до 
міфологічного світу. В цьому випадку свято не продовжує світ соціальних відносин, а ніби протистоїть їм, 
заперечує діючі в житті заборони та приписи, соціальну ієрархію та світ соціальних статусів. Наскільки 
драматичніше і напруженіше життя людини, настільки виразнішими виявляються її суперечності зі сві-
том, тим дедалі нагальною поставала потреба у святі. Комедії, які програвалися впродовж карнавалу й 
будувалися на сюжетах перекрученої реальності (до прикладу, закутий в колодки суддя), часто закінчу-
валися нагадуванням аудиторії, що час перевернути світ "з голови на ноги", "догори дном" тощо. Від-
мовляючись в такий спосіб від існуючої дійсності, відносин, людина творить новий світ. 

По-третє, сутнісна складова свята. Сутністю постає те стале, постійне, що зберігається у явищі, фе-
номені при різних його варіаціях, в тому числі й тимчасових. Такими сталими, постійними в святі є ритуал, 
церемонія і обряд, складові структури якого, виступають як феномени свята та основа його феноменології. 

Знаменита теорія міфу дев’ятнадцятого століття стверджувала, що міфи походять від ритуа-
лів, які поволі переставали бути збагненними, тому варто було вигадати міфи, котрі б пояснили їх. До 
прикладу, вогонь і вода є загальними символами очищення, отже, цілком виправданим, є твердження, 
що свято Івана Купала означало відновлення, відродження, а також родючість, бо частиною його були 
ритуали-гадання щодо врожайності чи одруження дівчини в майбутньому році.  

Репертуар публічних обрядів також поновлювався за рахунок особливих подій, які не належа-
ли до річного циклу свят. Публічні страти, урочисті в’їзди високих осіб до міста, святкування перемог 
(або коронації, народження спадкоємця престолу), парламентські вибори – все це носило карнаваль-
ний характер. Перемоги також супроводжувалися бенкетами, феєрверками та вогнища (сьогодні "fire 
show"); проїзд короля означав спорудження тріумфальних арок, виголошення промов, а також – паро-
дійні битви, фонтани вина, жбурляння монет у натовп тощо.  

Значно звичнішим для ранньомодерної Європи був ритуал страти, що поставав як драматична 
вистава, старанно керована владою, аби показати народу, що злочин не минає безкарно. Звідси запе-
речення доктора Джонсона проти заборони публічних страт: "Сер, страти повинні приваблювати гля-
дачів. Якщо вони цього не роблять, то не досягають своєї мети" [2, 212]. Та незважаючи на цінність 
"запобіжного клапану" чи "соціального контролю", не варто недооцінювати ритуали повстання чи про-
тесту, котрі часом мали ритуалізовану форму, але ритуалу не завжди вистачало, щоб стримати про-
тест. Відповідно, відбувалося "перемикання кодів" з мови ритуали на мову повстання. 
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По-четверте, сталість і значимість свята. В якості даного концепту алегоричним виступають 
виразні засоби, властиві святам: символ, метафора, алегорія, які з плином часу трансформуються. 
Дана трансформація відбувається зі зміною або зовнішнього вигляду – форми, або значення – змісту. 
До прикладу, слово "свастика" спочатку означало символ достатку і благополуччя, проте після Другої 
світової війни з'явилося інше значення – символ жорстокості й насильства. Цікавим є наступний факт 
свята Святого Мартіна в Німеччині, котрий припадає на 11 листопада. Серед традиційних пісень про 
св. Мартіна була одна, що починалася словами: "Коли святий Мартін хоче уникнути єпископа, він хо-
вається у гусячому пері" [2, 196]. Цей епізод не відображував жодного смислового навантаження і 
зв’язку з "житієм" святого. Однак, приблизно в цей час різали гусей, і було традицією, зокрема в Ні-
меччині, на це свято їсти гуску. Гуска була частиною святкового ритуалу і в такий спосіб прокралася 
до міфу. Так відбувався певний синкретизм, в якому мали місце і метафора, і алегорія, і символ.  

Відтак, сталість існування свята, його постійність пов’язані насамперед з тим, що, концентруючи 
від покоління до покоління культурну активність людей, обростаючи обрядами, розвагами, декораціями, 
створюючи атмосферу радості й піднесення, перериваючи повсякденний ритм життя, свято відповідає ба-
гатьом колективним та індивідуальним вимогам настільки, що потреба в його проведенні виявляється 
більш стійкою, ніж початкова ідея, цінність або сукупність цінностей, які викликали його до життя. 

По-п’яте, святкове світовідчуття (світогляд). В. І. Шинкарук зазначає, що найважливішою особ-
ливістю світоглядної свідомості є те, що в ньому світ "сутнісного буття", хоча він безпосередньо й не 
даний, сприймається і переживається як більш істинний і дійсний, ніж безпосередньо даний світ "наявного" 
буття. Світоглядна свідомість проявляє тут свою унікальну здатність сприймати і переживати уявне як дій-
сне, минуле і майбутнє як сьогодення. "Екзистенційні підстави" цього феномена людської свідомості слід 
шукати в особливостях людської чуттєвості, в формах чуттєвого освоєння світу [10, 149].  

Значний внесок у дослідження проблеми святкового світовідчуття здійснив М. М. Бахтін. У праці 
"Творчість Франсуа Рабле і народна культура середньовіччя і Ренесансу" М. М. Бахтін показав, що сут-
ність свята не може бути зведена до простого перепочинку в монотонному чергуванні буднів або до розва-
ги, оскільки в житті буває чимало вільних від роботи днів, що не мають ніякого відношення до свят. Вони 
передбачають активну поведінку всіх учасників осіб, на відміну від пасивного споглядання. Загалом, цін-
ність свята виходить за межі приватних, утилітарних функцій (наприклад, просвітницьких або агітаційних). 
Будь-які спроби підпорядкувати стихію свята не відповідним щодо його культурної специфіки завданням 
здаються нещирими, викликають недовіру до організаторів. Саме М. М. Бахтін висував на передній план 
світоспоглядальну роль свят. У його філософській, мистецтвознавчій концепціях свята, зрештою, виступа-
ють як особливий спосіб переживання світоглядних цінностей, це, так би мовити, родова їх властивість. 
Навіть одні й ті самі свята в різних умовах, інколи й одноразово можуть сприяти як підтримці, збереженню 
сталої системи поглядів, так і піддаватися її критичному подоланню, розвінчанню.  

Почуття, пережиті людиною під час свята, дуже різноманітні та індивідуальні, тому не буде помилко-
вим говорити не про один стан свідомості, а про безліч моделей святкового світовідчуття, характерних для 
різних історичних епох, етносів, конкретних типів і видів свят. Йдучи шляхом простого підсумовування спос-
тережень і оцінок, висловити щось певне про механізм перебудови святкової свідомості не вдасться – можна 
прийти лише до нескінченного опису подробиць або до абсолютизації якоїсь однієї форми святкування. 

По-шосте, конструююча складова свята. Як уже неодноразово говорилося, свято створює особли-
вий умовний, ірреальний світ, у якому існують свої правила і закони, властиві індивідуально кожному святу. І 
людина, потрапляючи в сконструйований світ, починає "жити" в ньому, узгоджуючись з пропонованими умо-
вами. І притаманний він тільки феноменології свята. Свято – своєрідне дзеркало соціальних протиріч, в ньо-
му знаходять своє відображення обмеження демократичних форм життя суспільства, забуття національних 
традицій, крах ідеалів, політизація духовного життя, розрив між офіційною ідеологією товариств, свідомістю і 
об'єктивними реаліями дійсності. Ці протиріччя знаходять своє втілення в комічному аспекті свята в його гу-
мористичній та сатиричній формах.  

По-сьоме, історично пізнавальна компонента. Свято – найстаріша і водночас перспективна форма бут-
тя культури. Свято, використовуючи вищезгадані концепти, дозволяє пізнати весь досвід попередніх поколінь, 
причому пізнання відбувається особливим, властивим тільки для свята чином. Значна частина традиційних 
свят, які характеризуються багатою обрядовістю, яскравістю і пишністю, привабливі тим, що зберігають і доно-
сять до сьогоднішнього покоління значну кількість моментів історичного минулого країни. Водночас не можна 
не згадати, що ці свята свідомо підтримуються й культивуються панівними колами країни протягом багатьох 
століть, оскільки вони допомагають подавати історію кожному новому поколінню в "потрібному контексті". 

По-восьме, творча матриця свята. Основою будь-якого свята є творчість сценариста, режисера, ак-
торів, тобто всієї постановочної групи. Окрім цього, глядачі, що прийшли на свято, обов'язково беруть участь 
у співтворчості щодо його реалізації. Таким чином, творчість у святі виступає дворівнева – творча діяльність 
організаторів свята та співтворча діяльність тих, хто прийшов на нього; організатори в певний момент інте-
рактивними засоби спрямовують глядачів в ранг дійових осіб – акторів і навпаки. 

Висновки. Феноменологія свята є підсистемою, що входить до загальної системи феноменоло-
гії культури, яка, по-перше, включає до своєї основи творчу діяльність організаторів та учасників свя-
та. По-друге, наділена власними, індивідуальними відмінностями, властивими лише їй. По-третє, є 
"аlma мater" феноменів святкової культури: ритуалу, церемонії, обряду. По-четверте, використовує в 
якості феноменів зображально-виражальних засобів: символ, метафору, алегорію. По-п’яте, розгля-
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дає реальність та ілюзорність як амбівалентність впливу на присутніх. Зрештою, феноменологія свята 
реалізує функції свята, які виступають концептами в її феноменології. Оскільки сама феноменологія 
перетворюється в дослідження та опис перетворення думок у знання, суб’єктивного в об’єктивне, власного 
(мого) в загальнозначиме, в своєрідний "життєвий світ", котрий пов’язує цілісно всі проекти (естетику, 
етику, культурологію, філософію повсякденного та політичного життя).  
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AMERICAN STUDIES AND CULTURAL PERCEPTION OF THE USA IN BELARUS 
 
Purpose of Article. The purposes of the article are to define features of cultural perception of the USA and 

analyse general tendencies in the development of American studies in modern Belarus. Methodology. The research 
methodology is based on using descriptive method and the method of system analysis, which allow us to describe and 
analyse necessary training programs, the contest of materials, publications in mass media, and interviews, conducted by 
the author. Structural and functional, historical, anthropological, and axiological scientific methods provide a comparison of 
the American and Belarusian cultural spaces in their integrity. Deduction and induction, abstraction, generalization were also 
used. Scientific novelty. This article is devoted to the cultural perception of the USA and American Studies development in 
the contemporary Belarus. Conclusions. In Belarus, the most part of people knows about the USA too little. Negative and 
positive cultural perceptions of the USA exist among Belarusian citizens in parallel. After intensive development in 1990-s, 
American Studies in Belarus have been falling since 2000-s. Nowadays, American Studies are only a part of several 
predominantly culturalogical, historical and literature university courses. There are no any special courses or training 
programs on American Studies, neither any statistic nor analyses on the issues. To develop constructive Belarusian-
American cultural dialogue it is hence necessary to provide more objective information about the U.S.. New American 
Studies courses and training modules for universities (including regional) can become the serious step in that direction. 
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